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Resumo: A presente pesquisa tem como objetivo apresentar, na religiosidade do 1lé Axé Omilodé,
uma casa de Candomblé nacdo Ketu em Jodo Pessoa-PB, uma andlise da memdria na dindmica de
identificagdo/identidade de seus adeptos (as), compreendendo que elementos arcaicos de uma
cultura disseminados pela informagdo se revelam no cotidiano deste Ilé Axé, explicando-os e
refletindo uma pluralidade identitaria que se desenvolve no ambito social dessa cultura. A pesquisa
tem uma abordagem qualitativa exploratdria e se utiliza dos fundamentos tedérico-metodoldgicos da
pesquisa em Memdria Social e Identidade. Os resultados apresentados revelam que a manutencgdo da
memoria e o modo informacional no Ilé Axé Omilodé sdo veiculos potencializadores da histéria do
povo negro, resultado inimeros processos e fluxos de desintegracdo/interacdo/ressignificacdo em
terras brasileiras, o que gerou uma identidade prdpria que da sentido as suas histérias e
praticas. Conclui-se que o lugar da memédria é de supremacia em seu espaco, e as informacdes
providas por esta faculdade implicam em wuma recriacdo de uma ancestralidade na
contemporaneidade.

Palavra-chave: candomblé; identidade; llé Axé Omilodé; informacado; memoria.

Abstract: This research aims to seek in the religiosity of 1lé Axé Omilodé, a house of Candomblé
Nation Ketu in Jodo Pessoa-PB, an analysis of memory in the dynamics of identification/identity of its
followers, understanding that archaic elements of a culture disseminated by information reveal
themselves in the daily life of this Ilé Axé, explaining them and reflecting an identity plurality that
develops in the social scope of this culture. The research has an exploratory qualitative approach,
using the theoretical-methodological foundations of research in Social Memory and Identity. The
results presented reveal that the maintenance of memory and the informational mode at Ilé Axé
Omilodé are vehicles that enhance the history of black people, the result of countless processes and
flows of disintegration/interaction/resignification in Brazilian lands, generating an identity of their
own that gives meaning to their histories and their practices. It is concluded that the place of
memory is of supremacy in its space and the information provided by this faculty imply a recreation
of an ancestry in contemporary times.

Keyword: candomblé; identity; [Ié Axé Omilode; information; memory.
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1 DESCORTINANDO UMA RELIGIOSIDADE

Quando um homem morre é como se uma biblioteca
inteira se incendiasse. (Provérbio Africano)

Interessa-nos discutir neste estudo a memodria na supremacia do culto a
ancestralidade - Candomblé — gerando uma identidade propria, singular, étnica, social e
cultural no Ilé Axé Omilodé. Joel Candau (2012), em seu Livro “Memoria e ldentidade”,
ressalta que a memadria permite que um passado ndo seja inacessivel, pois a lembranca o
revive, “[...] juntando os pedacdes do que foi visto numa nova imagem que podera talvez
ajuda-lo a encarar sua vida presente [...]"” (Candau, 2012, p. 15).

Nossa vivéncia de 28 anos numa casa de Candomblé nos permite afirmar que a
memoria nessa religiosidade desenvolve, no seu cotidiano, um processo informacional de
construcdo e de transmissdo de saberes culturais histérica que, na socializacdo entre seus
pares, possibilita a sua sobrevivéncia e uma identidade prépria. Nesse contexto, abragamos a
definicdo de informacdo de Regina Marteletto que afirma ser a informacdo “[...] um
fendmeno construido socialmente, através das relagdes sociais, em seus diferentes niveis e
ambientes. Portanto, é um produto das relacbes sociais, gerada num contexto
histérico-social definido” (Marteletto, 1986, p. 51).

A relacdo entre informacdo e memaria pode ser considerada, “[...] na medida em que
um determinado elenco de informagdes que se referem ao passado de um grupo sdo
reunidas e relacionadas, entre si, como forma de dar um sentido de compartilhamento de
passados, constantemente construidos e reinterpretados” (Azevedo Netto, 2007, p. 14).

No que se refere a memoria e identidade Aquino et all (2007), em seus estudos ao
engendrar vinculos identitarios a cultura africana e afrodescendente procura conceber a
informacdo relacionando sua estrutura enquanto documento de memoaria. Nesse ambito a
recuperacdo, tratamento e disponibilizacdo da informacdo sdo observados em um
enquadramento com a memdria coletiva (Azevedo Netto, 2007).

Diante deste cenario, consideramos a importancia da memodria como faculdade
humana, uma vez que sem ela ndo seria possivel criar conexdes que determinem as
lembrancas e consequentemente o conhecimento informacional de uma identidade étnica,
social e cultural, no Candomblé. Nesse contexto levantamos o seguinte questionamento:

como se ddo os lagos de identidade/identificagdo no Ilé axé Omilodé?
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A titulo de apresentacao, o Candomblé, culto aos ancestrais divinizados, é brasileiro e
foi formado no periodo colonial. Trata-se de uma herancga cultural e religiosa construida a
partir da memoaria dos negros escravizados que aportaram em terras brasileiras por meio da
didspora negra (Prandi, 2005; Verger, 1981). Etimologicamente Candomblé é um termo de
origem Bantu, origindrio da Lingua Kikongo. Provém da palavra ka-ndon-id-é ou
kdn-domb-ed-é, derivada do verbo kulomba ou kandomba, o que indica agdo de venerar,
adorar, orar e evocar.

Compreender essa etimologia é ressaltar os principios e valores do originario e antigo
homem africano — a despeito das diversas manifestacdes comportamentais, cosmovisdes,
acepcdes ontoldgicas e de espiritualidade para os diversos homens africanos e mulheres
africanas de distintas etnias (Ligiéro, 1993). Na construcdo deste artigo, o termo Orixd e
todas as denominagdes das divindades se mantém no idioma yoruba por nossa opgdao. Onde
se vé a palavra “s”, leiamos como “x”.

O Ilé Axé Omilodé, “Aguas na Casa do Cacador”, l6cus de nossa pesquisa, € uma
“folha” (descendente) da primeira casa de Candomblé, nacdo étnica Ketu, na cidade de Jodo
Pessoa-PB. Tem, em seus propésitos, dar continuidade as infomemdrias seculares dessa
nacdo, apreendidas ao longo de sua trajetdria formativa.

Analisar as infomemdrias na dindmica identidade/identificagdo dos membros dessa
egbé, nosso objetivo nesse estudo, implica vivenciar no 1lé Axé Omilodé, experiéncias de
uma memodria ancestral que oferece um enraizamento relacional com a Africa, além de
favorecer uma construcao identitdria com base na informacao sobre suas origens.

A infomemoria ancestral é o alimento na troca dos conhecimentos nas relagGes
interpessoais no cotidiano dessa Casa de ase. A ela se junta a memoria coletiva e familiar da
egbé, familia, formando um habitus de ancestralidade, habilidades, sentimentos, devogao e

fé.

2 ONA’ A PERCORRER

O presente artigo se compde de fragmentos tematicos de nossa dissertacdo em
Historia Cultural pela Universidade Federal de Campina Grande. Com uma abordagem
qualitativa exploratéria, a pesquisa tem como base um conjunto de dados produzidos que

devem ser interpretados, compreendidos e contextualizados e ndo quantificados ou

! palavra em yoruba que significa caminhos, percurso.
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mensurados, ou seja, € uma pesquisa que trabalha com o universo de significados, de
motivacdes, de aspiracdes, de crencgas, de valores e de atitudes (Minayo, 2014).

Como qualquer pesquisa, esta depende também de um estudo bibliografico, pois,
mesmo que existam poucas referéncias sobre o assunto pesquisado, nenhuma pesquisa hoje
comeca totalmente do zero. Portanto, os autores enfocados foram: na informacdo, Azevedo
Netto (2007), Marteletto (1986); na memoria, Maurice Halbachs (2003), Paul Ricoeur (2007),
Le Golff (1992); na memodria e identidade, Candau (2012); na identidade, Hall (2003), dentre
outros que trabalham com as tematicas: memdria, meméria coletiva, meméria individual e
identidade. Dentre os conceitos utilizados: informacdo, memdédria, memdria coletiva,
memoria individual e identidade.

A metodologia aplicada foi a Historia Oral Tematica, através da qual buscamos, no
tempo presente, coletar testemunhos de Mae Chaguinha, lider espiritual do 1lé Axé Omilodé,
e membros de sua egbé, por meio de entrevistas gravadas, previamente planejadas (data,
hora e local), de ordem pessoal, com questdes abertas e semiestruturadas que, apds a
transcricao e aprovagdo dos entrevistados, foram transformadas em nossas fontes.

Para o filésofo Gaston Bachelard (2007), o tempo é algo que ndo é o ontem e nem o
amanha, é o hoje. Passado e presente sdo elabora¢cdes da memadria humana, onde somos o
centro de projecdo no presente. Sobre as entrevistas semiestruturadas, elas favorecem “I[...]
ndo so a descricao dos fenbmenos sociais, mas também sua explicacdo e a compreensao de
sua totalidade [...]"”, além de manter a presencga consciente e atuante do pesquisador no
processo de coleta de informacdes (Trivifios, 1987, p. 152).

Norteando a pesquisa, fizemos uso da analise de conteddo de Bardin (1977), com o
intuito de sistematizar as falas, transformando-as em um documento-monumento, como
assinala o historiador francés Jacques Le Goff (1992). O verdadeiro fim da andlise de
conteldo é a interferéncia, dado que propicia a passagem da descricdo a interpretacao,
enquanto atribuicdo de sentido as caracteristicas dos materiais que serdo levantados,
enumerados e organizados (Bardin, 1997).

A técnica das entrevistas semiestruturadas foi aplicada com trés sujeitos, obedecendo
algumas regras, a saber: a posicdo hierarquica no /lé Axé, referenciando uma amostragem
representativa dos segmentos com maior e menor autoridade sacerdotal, experiéncia,
senioridade e género, visto que homens e mulheres exercem atividades diferenciadas em um

terreiro de Candomblé.



XXII Encontro Nacional de Pesquisa em Ciéncia da Informagao — ENANCIB
Aracaju-SE — 06 a 10 de novembro de 2023

A participacdo voluntaria e a identificacdo dos sujeitos, nesta pesquisa, foram
oficializadas pela assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, documento

fundamental para definir a legalidade do uso da entrevista.

3 MEMORIA: LACOS ENTRE O PRESENTE E O PASSADO
Um rio, quando esquece onde nasce,
seca e morre (Provérbio Africano)

Nenhuma tentativa de se embrenhar na histéria dos povos africanos e,
consequentemente, do Candomblé terd validade, a ndo ser que se apoie em um legado de
conhecimentos, pacientemente transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao
longo dos séculos, ao que se denomina como tradicdo. Essa ideia esta presente em, por
exemplo, “Tradicdo é o que mantemos desde a criacdo do Candomblé Ketu. Ali se criou uma
tradicdo oral baseada nas informacdes oriundas da memdria dos nossos antepassados que
foi se repassando para os mais novos, assim sucessivamente até chegar onde eu estou”
(Ogan? Onilu® Lucas).

As civilizagbes africanas, base estrutural do Candomblé, eram em grande parte
civilizacOes da palavra falada, sociedades com tradigGes orais, mesmo onde existia a escrita,
como na Africa Ocidental, a partir do século XVI. Hampaté B4 (1982), ao estabelecer um
olhar sobre o continente africano, afirma que o testemunho oral transmitido de uma geragao
a outra na sociedade africana é um relato mais fidedigno da memédria individual e coletiva
que se encontra por detras do testemunho. Segundo o autor, “[...] o homem estd ligado a
palavra que profere, ele é a palavra, e a palavra encerra um testemunho daquilo que ele é”
(Ba, 1982, p. 168), resultando em um aspecto global de conhecimento que a memdéria pode
abranger.

Le Goff (1992) corrobora com Hampaté B3, ao afirmar que a memdria assume um
papel principal ao discorrer sobre um fato. Para o autor, os fenOmenos da memoria sdo os
resultados de sistemas dindmicos de organizacao e apenas existem “[...] na medida em que a
organiza¢do os mantém ou os reconstitui” (Le Goff, 1992, p. 12).

Nesse contexto podemos pensar a memdria como simbolo mantenedor de uma
cultura, e aqui nos referimos a cultura afro-brasileira - Candomblé - constituindo-se em “uma

reconstrucdo continuamente atualizada do passado” (Candau, 2012, p. 09). A meméoria

2 Cargo hierarquico masculino no Candomblé.
3 Responsavel pelo toque do atabaque médio, denominado Rumpi.
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também pode ser vista como objeto de construcdo social, ja que os fendmenos da meméria
carregam tracos de uma constante relacdao com o “outro”, segundo Paul Ricoeur (2007).

Nos dados da meméria, a producao da informacdo é engatilhada quando a cultura
afro-brasileira - Candomblé - é socializada e incorporada ao discurso de determinada
comunidade de ase e, a partir dai, ela passa a ser uma referéncia para o desenvolvimento
desse mesmo grupo proporcionando uma identidade cultural. Le Goff (2003, p. 422) observa
gue a memoria é um dos “meios fundamentais de abordar os problemas do tempo e da
histéria”, para que ela funcione como mecanismos informacionais que reconstroem a cultura
de uma determinada sociedade.

As informacgbes por intermédio da memdria foram, e tém sido até os dias atuais, a
fonte de conhecimento, ao culto dos ancestrais no /lé Axé Omilodé sendo que a memoria
nesse ase ganha um papel central, “sabemos que minha mae de santo é uma pessoa
semianalfabeta, mas o que ela ndo sabe na escrita e na leitura, ela sabe nos entendimentos
do sagrado, das ervas, e como ela sempre diz, estd tudo na sua memaria” (lyd Egbé* Alyne),
tornando-se uma rica fonte de conhecimentos para todas as vivéncias dentro do terreiro, se
tornando para o /lé Axé, arquivos de memorias das geracdes sucessivas.

J4 a memdria familiar se operacionaliza em novas estruturas cognitivas e avaliatodrias,
geradas na socializacdo da tradicdo a qual pertence o grupo, “todo nosso conhecimento sdo
(sic) com nossos mais velhos, e a egbé toda aprende junto” (lya Egbé Alyne), pois constitui
um complexo cultural vivo e representativo, bem como esta unido no espaco e no tempo.

Analisar a memoria familiar de um terreiro de Candomblé engloba trés perspectivas:
a memoria individual, coletiva e religiosa. A membdria individual, entendida como aspecto
psicoldgico ou faculdade mental de lembrar um fato, é apresentada em geral, na primeira
pessoa e estdo relacionados aos acontecimentos que envolvem pessoas da familia, fatos
tipicos da vida ou mesmo as lembrancas, que se ajuiza importante para a pessoa que narra.
Os fatos rememorados por Made Chaguinha ao adentrar o Candomblé é exemplo disso:

Ah, eu ndo posso dizer pra vocé quando eu cheguei no Candomblé, com
certeza, quando eu cheguei no Candomblé, eu ja era pessoa que era
orientada espiritualmente no terreiro de Umbanda S3do Sebastido, do
senhor Manoel Pereira, na cidade de Sousa, no Bairro da Estacdo. Eu era
crianga quando cheguei nesse terreiro de Umbanda e eu ndo tinha
entendimento e conhecimento de nada. Entdo foi muito dificil eu chegar no
Candomblé e me adaptar com algumas regras, normas e hierarquias.

* Cargo hierarquico responsavel pela comunica¢io em um terreiro de Candomblé.
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A memobdria individual da lyalorixd apresenta uma narrativa em que acentua um
esquecimento tdo estreitamente confundido com a memdria que poderia ser chamado de
“esquecimentos comuns”, pois, na iminéncia de lembrar, também nos lembramos do
esquecimento. No passado rememorado, se observa a marca da memdria individual, o
lembrar-se de si (Ricoeur, 2007), que se expressa na fala “me adaptar com algumas regras,
normas e hierarquias,” e, marca de temporalidade de um passado, “eu era crianga”, que é
significativo em suas memoarias por conter alto grau de importancia durante seu processo de
insercdo na religiosidade, revelando uma experiéncia de transitoriedade, de transformacao, a
de evolucgdo.

No entanto, a memoria individual da nossa interlocutora, como afirma Halbwachs
(2003), faz parte de uma membdria coletiva, “era orientada espiritualmente no terreiro de
Umbanda”, mas ndo pode ser confundida com ela, pois a rememoracao desse fato é
importante do ponto de vista da lyalorixd, uma vez que sdo lembrangas vividas diante das
relagGes sociais (Bosi, 1994).

A memodria individual sustenta as memorias coletivas vivenciadas e compartilhadas
dentro de um determinado tempo e espaco, e carrega elementos de uma memdria mais
ampla que sao significativas para um determinado grupo social, revelando uma dinamica que
nada tem de artificial como a apresentada pela nossa entrevistada lyd Egbé Alyne, ao relatar
a festa principal do calenddrio anual no //é Axé Omilodé:

No calendario anual do terreiro, todo dia 7 de setembro a gente louva a
dona da casa [...]. Na primeira semana da festa, a gente comeca a preparar
e organizar os axds’ da m3e de santo, a compra dos alimentos para os
pratos dos deuses [...] e se preparar para receber _dsun gue é a nossa mae.
No dia 6, todos os Ogans da casa tém por tarefa colher folha na mata, ver a
questdo dos mariés®, ver a questdo dos atabaques, o couro, isto é tarefa dos
Ogans. Ja as Ekedes’, elas se dividem na decoracdo da roga, na preparac¢do
do ajeun® e Mae Chaguinha vai dando os ajustes e prepara o atim’, para
alguns fundamentos da casa. No dia da festa, acordamos com um café da
manha coletivo onde recebemos nosso avo José Erivaldo da Silva, que vem
bem cedo, e traz uma parte de sua egbé para ajudar nos orés™ [...]. As
quatro e meia da tarde, a lyd Dagan prepara o padé™ pra gente despachar

> Nome em yorubd dado as roupas das mulheres no Candomblé.

® Nome em yorubd que se da a folha de dendezeiro desfiada.

7 Cargo hierarquico que se d4 somente as mulheres.

8 Nome em yorubd para refeigdes no Candomblé.

° P6 preparado com ervas seca e maceradas.

' Nome em yorubd para os ritos executados em uma ceriménia.

" prato tipico do orisa ESU, feito com farinha de mandioca e outros elementos.
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Esu e, as 18h horas, a casa esta aberta para o Candomblé, pra grande festa.
O mérito da festa é de um coletivo.
A memodria individual de nossa interlocutora perpassa pela meméria coletiva,

apresentando um tempo, um espa¢o e uma coletividade. Ao discorrer sobre a festa do
calenddrio anual do /lé Axé Omilodé, ela mantém os fatos que estdo vivos ou que vivem na
consciéncia da comunidade: “eu estou fazendo no dia 7 de setembro o Candomblé da casa, é
o aniversdrio desta casa, e todos os filhos tém que estar na roga, é importante nés preparar e
estar juntos para compartilhar o presente de Osun” (M3e Chaguinha). E, ainda, lyd Egbé
Alyne, ao rememorar sobre os preparativos para a festa no espaco do terreiro, demonstra
gue as mesmas carregam uma lembranga que interage com a sua coletividade.

Em conformidade com a visdo de Shimidt e Maffold (1993), afirmam que o individuo
que lembra é sempre habitado por grupos de referéncia, a memoaria é sempre construida em
grupo, mas é também sempre um trabalho do sujeito. Nesses moldes, “[...] uma semente de
rememoracdo pode permanecer como um dado abstrato, assim como tornar-se imagem e,
como tal, permanecer ou finalmente transformar-se em lembranca viva em seu contexto
social em seus locais de origem” (Loss 2020, p. 127).

Tal qual a memoria coletiva, a memoria religiosa também tem sua existéncia ligada ao
espaco fisico, pois, como afirma Maurice Halbwachs (2003), as religides se formam ligadas ao
local, porque é algo que ndo muda constantemente. Essa constancia permite aos diversos
grupos transmitirem infomemadrias, simbolos e ideias em diversas partes do espaco que
ocupam: somente o espaco é estavel o bastante “[...] para poder durar sem envelhecer, nem
perder nenhuma de suas partes" (Halbwachs, 2003, p. 160).

A memodria religiosa presente no terreiro nos permite tomarmos conhecimento das
informacdes do percurso feito por Mae Chaguinha para aquisicdo de seu espaco religioso:

Quando Chaguinha vai para a casa de Jackson®, ela j& tinha muitos filhos,
isto foi no final dos anos 70, inicio dos anos 80, na época eu tinha seis, sete
anos. [...] Depois ela frequentou o Templo S3do Jodo Batista, ai seu Zé
Neguinho ndo quis mais tomar conta da casa dele, e Chaguinha vai e leva
seus filhos e comecga a tirar ebds”, e fazer a Jurema dela no espaco do
Templo. Entdo, em 83/84 meu pai bioldgico decidiu, junto com o finado
Sebastido, o filho de Chaguinha mais antigo na casa, construir a casa de
(jsun. Entdo, no fundo da casa foi feito um saldo, o quarto do patrono da
casa, o quarto dos caboclos e a casa de ESU. Essa casa era em Sousa-PB.
Quando aconteceram alguns fatos, a mae de santo se separou do marido, e
em junho de 87 muda para Jodo Pessoa. Mde Chaguinha dd obrigacdo com

12 Babalorixa do //é Axé Runté Rumboci em Cajazeiras, PB.
3 Nome yorubd que define os rituais de limpeza espiritual no Candomblé.
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Erivaldo e recebe o Dekd™ com Lucia de Omidewd, a festa foi no dia 7 de
setembro de 1987. [...] Passaram-se 88, 89, 90, quando foi em 01 de maio
de 1992, nos mudamos pra casa de Mangabeira e, no dia 1 de agosto de
1992, a roga estava levantada com a ajuda de todos os filhos [...], e foi
inaugurada como /lé Axé Omilodé, com todos os filhos e a familia de santo,
seu pai de santo e irmdos presentes, numa grande festa para Osun e
estamos nesse espaco até os dias de hoje (Ekede Gorete).

O relato de nossa interlocutora discorre uma jornada dos espagos ocupados pela

lyalorixd durante sua vida sacerdotal até o ano de 2021. Nessa rememoragao, a memdria
religiosa perpassa a memodria coletiva e remete ao territério e ao tempo de fundagdo do //é
Axé Omilodé. Ao recordar nomes e acdes, a memoria coletiva sustenta e justifica o presente,
apontando para questdes do transito efetuado por Mae Chaguinha no exercicio de sua
religiosidade, no trabalho de construcdo do terreiro de (j_sun. Portanto, ao relacionar a
formacdo e o funcionamento da memdria coletiva com a memdria religiosa, notamos que
esta procede a mesma ordem da memoria coletiva. Percebe-se que ndo é simplesmente uma
manutencdo de fatos e lembrancas passadas, mas lembranc¢as de uma vivéncia do //é Axé
que, no presente, utiliza-se dos espagos sagrados para reconstruir e atualizar, em sua

realidade, o passado.

[...] La Memédria Religiosa [...] obedece a las mismas leyes de toda a
memoria colectiva: no conserva el pasado, lo reconstruye, com la ayuda de
restos materiales, rituais, textos, tradiciones que ese mismo pasado ha
dejado, pero también con la colaboragidon de los datos psicoldgicos e
sociailes recientes, em otras palabras, con el presente. (Halbwachs, 2004, p.
260).

No /lé Axé Omilodé, a informacdo e a memdria se apresentam como movimento. Ndo

se extingue no passado, mas aponta para o futuro diante da tradi¢do ressignificada existente
e na experiéncia vivida no presente. Desse modo, observa-se que a memodria como
experiéncia se perpetua de geracdo a geracdo por meio das informacdes transmitidas pela
oralidade no cotidiano de um terreiro de Candomblé. Consequentemente, a memoria
individual, a memodria coletiva e a memodria religiosa se tornam suportes para a construcdo

de identidades, seja individual ou coletiva no cotidiano de um terreiro de Candomblé.

4 IDENTIDADE E MEMORIA NO ILE AXE OMILODE
Uma familia é como uma floresta, quando vocé
esta do lado de fora é densa, quando esta dentro,
vé que cada arvore tem seu lugar. (Provérbio
Africano)

4 Obrigag3o de sete anos em que o iniciado encerra suas obrigacdes, tornando-se um/a zelador/a de orisa.
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No llé Axé Omilodé, ndo se pode pensar na constru¢do de uma identidade sem
associa-la a memoria, pois é por meio da memaria que o sujeito que lembra se coloca dentro
de uma rede de informacdo que lhe confere uma identidade. Ao fazer parte de uma
comunidade de Candomblé, os praticantes da religiosidade, acabam interagindo, trocando
informagdes, uns com os outros, conhecimentos, experiéncias, entre outros aspectos e,
desse relacionamento, uma identidade ja estara sendo construida. Nesse sentido a memoria
se torna “a faculdade primeira, que alimenta uma identidade” (Candau, 2012, p. 16).

Para este trabalho, focamos nas informac¢des provindas da meméria na construgao de
uma identidade a partir de uma iniciacdo ritualistica. Na cosmovisdo das comunidades
afro-brasileiras, o nascimento para o Orisa ancestral, iniciagdo ritualistica, os sujeitos
recuperam uma identidade natural e social, evidenciando uma producdo simbdlica dos
descendentes da cultura yorubd. As representagbes de suas identidades presentes na
realidade compartilhada que os circunda, revela uma dindmica em que informagdes de um
passado sdo apropriadas, revividas pela memodria e projetadas para o futuro, em um
processo de construgdo identitdria nesse universo representativo (Loss, 2020).

Assim sendo, a memédria seguida de um conjunto de representacdes sociais constroi
uma identidade prépria no /lé Axé Omilodé como produto das relacgdes humanas se
apresentando como um processo informacional, elemento balizador das representacdes dos

sujeitos em seus grupos.

Eu sou Maria Gorete da Silva, Ekede de Osun do Ilé Axé Omilodé e fui
iniciada em 2001. (Ekede Gorete).

Sou lyd egbé, lyd quer dizer mde. Egbé quer dizer comunidade. Eu sou a
mae da comunicagdo dentro da comunidade de terreiro. (lyd Egbé Alyne).

Nos relatos apresentados, cada entrevistado especifica uma identidade diante da sua
comunidade, concebendo o seu papel no grupo, a sua importancia e o seu dever na
perpetuacdo da memdria religiosa familiar e seus valores em sua realidade social. E na sua
iniciacdo, nascimento para o Orisa, que a construcdo da identidade serd acrescida de um
icone arquetipico, presente na memodria ancestral, que ndo se escolhe, mas que se
revela. Sobre essa revelacdo, Duccini afirma: “[...] é a importancia que as relacdes entre os
membros do Candomblé e as divindades assumem ndo apenas para sua compreensdo de si
mesmos, mas também para seus modos de interagir entre si e com outras pessoas” (Duccini,

2009, p. 2).
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Sendo assim, a memdria individual em “eu sou” alimenta a identidade por esta
ocasido, e se torna uma construgcdo que proporciona ao sujeito social uma estabilidade
podendo ser classificado com um processo continuo e ordenado. Sobre isso, Candau (2012,
p. 84) afirma que “E a partir de multiplos mundos classificados, ordenados e nomeados em
sua memodria [...] que um individuo vai construir e impor sua propria identidade”.

A importancia do tempo entdo se faz evidente, pois o ato de classificar/ordenar
necessita de um espacamento cronolégico para ser realizado, como observado por Joel
Candau (2012, p. 84): “Do ponto de vista das relagbes entre memoria e identidade, a
maneira pela qual o pensamento classificatorio vai se aplicar a categoria de tempo serd
fundamental [...], pois as representacdes da identidade sdo inseparaveis do sentimento de
continuidade temporal”.

Stuart Hall (2006) distingue historicamente trés tipos de concepgdes de identidades:
o Sujeito do lluminismo; o Sujeito Socioldgico e o Sujeito Pés-moderno. O Sujeito do
[luminismo se apoiou na concepcdao de um sujeito centrado, unificado, dotado das
capacidades de razdo, de consciéncia e de agao, cujo interior emergia em seu nascimento,
desenvolvendo-se no seu cotidiano e permanecendo o mesmo ao longo de sua existéncia
como é possivel perceber em: “Eu sou Maria Gorete da Silva, tenho 42 anos, sou negra,
casada, tenho nivel superior incompleto” (Ekede Gorete). Portanto, de acordo com o sujeito
do lluminismo, esse eu que fala é autbnomo e portador de uma esséncia. Ou seja, “O centro
essencial do eu é a identidade de uma pessoa” (Hall, 2006, p. 11).

Como Sujeito Socioldgico, o eu preconiza a elaboracdo do sujeito na relacdo com
outras pessoas importantes para ele, em que se estabelece uma construgdo reciproca de
valores, sentidos e simbolos, sendo que a identidade é formada na interacdo com a cultura, e
o eu real é formado e modificado num didlogo continuo com o mundo e a cultura. O sujeito
ndo é mais visto em sua autonomia, mas em uma interagcdo com a sociedade de pertenca, de
modo a formar sua identidade.

Acompanhemos Ekede Gorete:

Hoje nds somos da Casa Branca, nossa origem é o /lé Axé lyd Nassé Okd,
Casa Branca, que o nosso avd Motumbd vem desta raiz, que é o /lé Axé
Kessi, e Erivaldo, do /lé Axé Odenita é o pai de Chaguinha e estd ligado ao //é
Axé Kessi. Entdo, falar de nossa raiz e ancestralidade é falar da Casa Branca.
Nesse relato, nossa interlocutora relaciona a memdria genealdgica e familiar do //é

Axé Omilodé ao primeiro terreiro de culto afro-brasileiro reconhecido como patriménio
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nacional pelo Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN). Esse terreiro,
segundo a tradicdo oral e a documentacdo existente, é o templo afro-brasileiro mais antigo
de Salvador e tem sua fundacdo na década de 1830. Diante do exposto, podemos afirmar
que o terreiro tombado detém um patrimonio das infomemdrias do culto a ancestralidade.

O relato traz, também, um discurso histdrico da ramificacdo do terreiro estudado,
ligando os sujeitos sociais pertencentes ao //é Axé Omilodé a estrutura da Casa Branca. Tais
ligagdes proporcionam um processo de transformagdo e convertimento ao modo de
representar, revelando uma identidade assimilada pelos sujeitos sociais (Hall, 2003).

Logo, essa identidade, ao abranger o campo das representacdes, referencia aspectos
confluentes no que diz respeito a genealogia, a histdria e a natureza cultural ou coletiva de
um grupo (Candau, 2012). Desse modo, podemos afirmar que o sujeito, ao se identificar com
uma comunidade social, passa por um processo de transformagdo e de conversdao ao modo
de representar.

E, por fim, a visdo do Sujeito Pés-moderno, que, segundo Hall (2006), ndo tem “[...]
uma identidade fixa, essencial ou permanente” (Hall, 2006, p. 12). O sujeito se torna uma
celebracdo mdvel, que se reatualiza continuamente em relacdo aos padrdes permeados e
aos sistemas culturais que o rodeiam. O sujeito ndo se unifica ao redor de um “eu” e de uma
membdria familiar e coletiva, ele passa a ser definido historicamente, assumindo diferentes
identidades. Ainda sobre Ekede Gorete:

Eu sou Ekede Gorete no /lé Axé Omilodé, mas eu recebi um titulo de lyalodé
no Rio de Janeiro, entdo, eu sou uma lyalodé, e também recebi um cargo de
lyé Egbé na casa de Paulo de Osumare, Ilé Axé Osumaré Ojuimin, entdo, 14
eu sou lyd Egbé.

Apresentando uma identidade centrada no universo de sua existéncia, Ekede Gorete

caracteriza uma localizacdo social na memdria familiar do //é Axé Omilodé, refletindo
também uma memédria coletiva quando se refere ao cargo recebido em outro Ilé Axé. Nesse
sentido, uma identidade plena e uUnica, completa, segura e coerente é uma fantasia, pois, a
medida que os sistemas de significacGes e representacdo cultural se multiplicam, somos
confrontados por multiplas identidades com as quais poderiamos nos identificar - ao menos
temporariamente (Hall, 2003).

Michel Mafesoli (1999) argumenta que na pds-modernidade temos ndo uma

multiplicidade de identidades, mas identificacdes, quando escreve: “[...] o eu é uma fragil
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construcdo, ele ndo tem substancia propria, mas se reproduz através de situacdes e das
experiéncias que o moldam, num perpétuo jogo de esconde-esconde” (Mafesoli, 199, p.304).

Desse modo, percebe-se que o Candomblé reline memédrias individuais e coletivas na
formacgdo das identidades quando articula, ao mesmo tempo, o nds coletivo, que parece

estar se perdendo frente a humanidade, com a valorizacdo intensa do eu.

CONSIDERACOES FINAIS

A didspora negra criou em terras brasileiras uma “mini” Africa mitica. O culto aos
ancestrais divinizados se tornou uma adaptacdo criativa e dindmica da memdria ancestral
dos negros, incorporando valores cosmolégicos, construindo identidades, em um processo
gradual de pertencimento sobre o reconhecimento de uma origem comum e de uma
ancestralidade compartilhada em informagdes socializadas entre seus pares. A memoria dos
negros, uma heranca deixada aos seus descendentes, possibilitou ndo apenas a continuidade
da memoria lembrada, como também se tornou referéncia a um legado histdrico, social e
cultural plantado e enraizado nas comunidades de terreiro tendo a infomemdria como fio
condutor.

No terreiro estudado, a memodria é de supremacia em seu espa¢o, e a memoria
individual, a meméria coletiva e a memoria religiosa expdem representacdes de um passado
garantindo a perpetuacdo dos ritos dentro do Candomblé. A memdéria individual é mantida
pelas informagdes transmitidas na oralidade de uma geragdao a outra e torna-se uma lente
para se perceber com mais nitidez a memoria coletiva, situando-a em uma dimensdo
espaco-temporal que permite aos filhos da egbé reviver o passado no presente. Jd a
memoria religiosa se apresenta ligada a memdria familiar, a memoaria coletiva e a memaria
ancestral na construcdo de uma identidade de origem comum no //é Axé Omilodé, o que
acarreta uma conexao entre os seus filhos e a estrutura do terreiro.

Consideramos que os lacos de identificacdo presentes no |lé Axé Omilodé sdo
construidos ao longo da convivéncia, pois garantem aos membros do terreiro estudado uma
aproxima de uma origem comum, uma ancestralidade, ou seja, um norte, um sentido de
pertenca que os vinculam a uma estrutura social de modo a integra-los inteiramente na egbé
Omilodé.

Concluimos que a informacdo, a memodria e a identidade no terreiro estudado se

entrelagam e se reforcam mutuamente assimilando valores de uma ancestralidade em que o
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religioso de matriz africana, por meio de um processo informacional, ganha novas formas de
a“ 4 o ” H H H H
se ver”, de “se perceber” e de vivenciar o mundo social no qual se encontram o terreiro
inserido.

Esperamos que a tematica sobre informagdo e memaria ganhem novos horizontes no
meio académico e possam abordar: a) informacdo e memdria de outras casas de Candomblé
e suas origens; b) a memaria como agente de comunicac¢ao e informacao identitaria dos ritos
no Candomblé; c) a memoadria no Candomblé mantendo-o vivo e transmitindo informagdes

sobre costumes, tradi¢des, valores, mitos e linguas.
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