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Resumo: Este artigo analisa a censura na Antiguidade a partir de sua relacdo com as praticas
de selecdo, preservacao e controle da memdaria escrita. Parte-se da hipdtese de que a censura
antiga ndo deve ser compreendida apenas como repressao episédica a autores ou obras, mas
como expressao de uma racionalidade curatorial mais ampla, responsavel por definir quais
discursos poderiam circular, quais deveriam ser corrigidos e quais seriam excluidos do
horizonte formativo da comunidade. Para tanto, examinam-se manifestacdes filosdficas,
pedagdgicas, juridicas e politicas do mundo helénico, com atencdo especial as criticas dirigidas
aos poetas e a poesia por pensadores como Herdclito, Xendfanes, Platdo, Plutarco e
Aristoteles. Demonstra-se que, nesse contexto, a palavra poética era percebida como forca
capaz de modelar crencas, afetos e condutas, razao pela qual foi submetida a critérios morais,
religiosos e politicos de vigilancia. Conclui-se que a censura, distante de constituir simples
negacdo da cultura escrita, revela uma de suas dimensdes constitutivas. Toda politica de
conservacgao implica escolhas, hierarquias e exclusdes, de modo que a formacao dos acervos,
dos canones e das tradi¢cdes se da sempre em meio a disputas por memdria, autoridade e
esquecimento.

Palavras-chave: Censura; Filosofia da Informagao; Ciéncia da Informagao.

Abstract: This article analyzes censorship in Antiquity through its relationship with practices
of selection, preservation, and control of written memory. It begins from the hypothesis that
ancient censorship should not be understood merely as episodic repression directed at
authors or works, but rather as the expression of a broader curatorial rationality responsible
for defining which discourses could circulate, which should be corrected, and which would be
excluded from the formative horizon of the community. To this end, the article examines
philosophical, pedagogical, legal, and political manifestations of the Hellenic world, with
special attention to the criticisms directed at poets and poetry by thinkers such as Heraclitus,
Xenophanes, Plato, Plutarch, and Aristotle. It demonstrates that, in this context, the poetic
word was perceived as a force capable of shaping beliefs, affects, and conduct, which is why
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it was subjected to moral, religious, and political criteria of surveillance. It concludes that
censorship, far from constituting a simple negation of written culture, reveals one of its
constitutive dimensions. Every policy of conservation implies choices, hierarchies, and
exclusions, so that the formation of collections, canons, and traditions always takes place amid
disputes over memory, authority, and oblivion.

Keywords: Censorship; Philosophy of Information; Library and Information Science.

1 INTRODUCAO

A histdria das bibliotecas e das praticas de selecdo documental ndo se deixa reduzir a
uma narrativa linear de acumulagao, preservac¢ao e transmissao do saber. Desde suas formas
mais remotas, a reunido de textos, tabuas, rolos e cddices esteve atravessada por uma dupla
racionalidade. De um lado, o impulso de conservar a meméria. De outro, a necessidade,
sempre politica, de decidir quais discursos deveriam permanecer visiveis, quais poderiam
circular e quais deveriam ser corrigidos, reprimidos ou excluidos. Assim, antes mesmo que a
circulacgdio de informagbes se constituisse como campo técnico e metodologicamente
formalizado, ja se insinuava, no gesto aparentemente simples de reunir e ordenar a
transmissao do conhecimento, seja oral ou escrito, uma economia seletiva da cultura, na qual
preservar significava também hierarquizar, e hierarquizar significava, ndo raro, censurar. O
emprego do conceito de censura neste estudo, entretanto, ultrapassa sua acep¢ao moderna
estrita de interdicdo institucional ou estatal da circulacdao de discursos. Parte-se de uma
compreensao ampliada, segundo a qual praticas de selec¢do, exclusdo, legitimacdo e controle
participam das préprias condi¢des sociais de producao e circulagao discursiva.

No horizonte antigo, essa tensdo aparece de modo exemplar. As grandes bibliotecas,
como a de Assurbanipal e a de Alexandria, podem ser compreendidas como emblemas de uma
politica de acumulacao, na qual a grandeza do acervo figurava como indice de poder, prestigio
e soberania simbdlica. Contudo, essa monumentalidade bibliografica ndo permaneceu imune
acritica. Séneca e Luciano, cada qual a seu modo, denunciaram a conversao do livro em objeto
de ostentacdo, isto é, a substituicdo do saber vivo pela posse vaidosa do suporte. Nessa
perspectiva, a simples reunido de obras ndo bastava para constituir uma verdadeira cultura
do conhecimento, pois era preciso discernimento, medida e finalidade. Mas é precisamente
nesse ponto que a questao se torna mais complexa. Todo critério de discernimento, ao mesmo
tempo que organiza o conhecimento, institui uma fronteira entre o admissivel e o

inadmissivel.
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A censura antiga nasce, portanto, menos como anomalia exterior ao mundo da cultura
do que como uma de suas possibilidades internas. Ela se manifesta quando a sele¢do deixa de
operar apenas como cuidado intelectual e passa a funcionar como tutela moral, religiosa e
politica da comunidade. A reflexdao de Heraclito, Xenéfanes, Platdo, Plutarco e Aristoteles ao
oficio dos poetas ndo pode ser lida apenas como disputa estética ou querela filoséfica em
torno da poesia. Trata-se, antes, de uma controvérsia sobre a formag¢ao da alma, a
estabilidade da moAG! e a autoridade dos discursos capazes de modelar os afetos, as crencas
e as condutas. Homero, Hesiodo e os tragicos tornam-se, nesse contexto, ndo apenas autores,
mas forgas pedagdgicas; e, justamente por isso, passam a ser submetidos ao crivo da verdade,
da dpetr?, da ordem e da utilidade publica. A forca desse conceito, inclusive, como nos
adverte Capurro (2026, p. 61), ultrapassada as fronteiras helénicas e aterrissa no conceito
latino de informatio/informo, conservando “seu significado pedagdgico, que unia as
dimensées da comunicagao, do conhecimento e da formag¢do moral do carater.”

Em Platdo, essa racionalidade censéria alcanca uma de suas formulacdes mais
decisivas. Ao expulsar ou restringir os poetas da cidade ideal, o filésofo ndo pretende apenas
corrigir erros narrativos sobre os deuses, mas controlar os efeitos éticos e politicos da pipnoig3
sobre os cidad3os. A poesia, quando entregue a seduc¢do das aparéncias e ao império das
paixdes, ameaca a justa ordenac¢do da alma e da cidade. Plutarco, por sua vez, ndo advoga a
supressao integral da poesia, mas sua escuta orientada, vigiada e pedagogicamente
conduzida. Aristételes, diferentemente de seu mestre, reintegra os poetas ao horizonte
formativo da moALg, mas o faz sob uma légica de instrumentalizagdo. A poesia é acolhida desde
gue possa servir a inteligibilidade da ordem moral, familiar, social e politica.

Este artigo parte, assim, da hipdtese de que a censura na Antiguidade ndo deve ser
compreendida apenas como repressao episédica a autores ou obras, mas como expressao de
uma racionalidade curatorial de longa duracdo. Tal racionalidade articula selecdo, exclusdo e

formacao, convertendo a gestdo dos discursos em instrumento de preservacao da moral, da

Ia transliteracdo é “polis”, que significa cidade, cidade-Estado. A Grécia, nesse periodo, ndo era uma unidade
politica. Cada cidade era independente, embora, todas elas compartilhassem a mesma lingua, a mesma cultura
e culto aos mesmos deuses.

ZA transliteracdo é “areté”, cuja tradugdo seria virtude moral. Expressa o conceito de “exceléncia” de qualquer
tipo, ligado especialmente a nogao de “virtude”, de cumprimento do propésito ou da fungdo a que o individuo
se destina.

3 A transliteracdo é “mimesis”; em portugués, uma tradugdo possivel é “imitacdo”. O conceito serd melhor
trabalhado no referencial tedrico.
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religido e do Estado. Ao revisitar algumas das principais formulacdes filoséficas e episddios
histéricos do mundo helénico, busca-se demonstrar que toda politica de conservagao da
membdria implica, simultaneamente, uma politica de esquecimento, pois, como delineia Pollak
(1989, p. 15), “um passado que permanece mudo é muitas vezes menos o produto do
esquecimento do que de um trabalho de gestdo da memodria segundo as possibilidades de
comunicac¢do”. A censura, nesse sentido, ndo é o oposto da cultura oral ou escrita, mas uma
de suas sombras constitutivas. Aquilo que revela, por contraste, que nenhum conhecimento,

nenhum canone e nenhuma tradi¢dao se formam sem conflito, sem disputa e sem exclusao.

2 REFERENCIAL TEORICO

Se recuarmos ao horizonte cldssico e medieval, a formac¢do de cole¢Ges apresenta-se,
a tracos largos, como nos lembra Vergueiro (1989), como economia de acumulacdo quase
espontanea ou, melhor, como dispositivo de encenagdo do prestigio, no qual a magnitude
guantitativa do acervo funcionava como equivaléncia simbdlica de exceléncia, “um sinal de
status” (Vergueiro, 1989, p. 10). O valor da biblioteca media-se, de ordinario, pelo nimero de
volumes reunidos, ndo por sua relevancia, coeréncia tematica ou atualidade. Operava-se, em
regra, segundo uma ldgica doxal, sustentada por habitos institucionais e convenc¢des tacitas,
na auséncia de um arcabouco tedrico-metodolégico consolidado que prescrevesse, com rigor,
critérios de ingresso, permanéncia e descarte de documentos.

Exemplar paradigmatico dessa topografia, a Biblioteca de Assurbanipal, em Ninive
(séc. VIl a.C.), teria reunido algo como trinta mil tabuas, classificadas tematicamente, corpus
no qual se inclui a Epopeia de Gilgamesh?, instaurando uma politica de acumula¢do que faz do
numero um indice de poder e de memdria. Séculos depois, a Biblioteca de Alexandria (séc. llI
a.C.) radicaliza o impulso colecionista por meio de estratégias de aquisicdo, copia e até
confisco de rolos aportados no Egito ptolomaico, cujo acervo expande-se como dispositivo de
hegemonia cultural e a contabilidade dos volumes converte-se em medida de soberania. Tem-
se, portanto, menos uma curadoria do sentido do que uma gestao da abundancia, na qual o
“ter” suplantava o “saber dispor”.

Ndo por acaso, a tradicdo legou também vozes dissonantes. Séneca (2011, p. 11-12),

ao advogar uma reflexdo da medida no cultivo do estudo, Ié a monumentalidade bibliografica,

4 A Epopeia de Gilgamesh foi traduzida do sumério pelo professor emérito do Departamento de Estudos
Classicos da Faculdade de Letras, Jacyntho Lins Brandao, sob o titulo Epopeia da Criacdo.
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Alexandria incluida, cuja perda de “quarenta mil” volumes® ndo deveria ser sentida, uma vez
que representava apenas colecionismo aristocratico. Como o proprio autor elucida: “nao foi,
porém, do meu ponto de vista, nem elegancia nem cuidado, mas estudada luxuria, ou melhor,
nao foi estudada, pois ndo para os estudos, apenas para o espetdculo essas obras foram
reunidas.” Sua critica ndo é mero moralismo, uma vez que, é, antes, uma critica a fetichizacao
do suporte e a conversao da biblioteca em cena de ostentagdo, em que a acumulagao
guantitativa se emancipa de qualquer finalidade formativa.

Luciano (Adversus indoctum et libros multos ementem®, 5, 1-5), da mesma feita, critica
o colecionador que compra livros caros para aparentar erudi¢do, ao afirmar que isso revela
ignorancia, ndo saber. Possuir edi¢cdes de luxo, segundo sua cosmovisdo, sem compreender
seu conteudo, suas virtudes, seus vicios e a corre¢do do estilo, é tdo inutil quanto “um cego
ter a beleza diante de si” (Luciano, Adversus indoctum et libros multos ementem, 5, 5-4,
traducdo nossa). Ele ironiza a pretensdo do comprador, lembrando que as Musas’ n3o
favorecem quem nunca estudou e que de nada adianta juntar manuscritos célebres, como os
de Demdstenes e Tucidides, ou dormir sobre eles. Como o préprio Luciano (Adversus indoctum
et libros multos ementem, 5, 5-4, traducao nossa) elucida: “macaco, ainda que ornado de ouro,
continua macaco”.

Cumpre assinalar, todavia, que a critica a acumulagdo de livros, tal como se deixa
entrever em Luciano e Séneca, ndo deve ser compreendida como simples denuncia de uma
reunido inteiramente cadtica, fortuita ou desprovida de orientagao. Se, a primeira vista, o
acumulo bibliografico poderia sugerir apenas excesso, vaidade ou desmedida, a pratica efetiva
de constituicdo das bibliotecas ja pressupunha, ainda que de modo nem sempre
sistematizado, algum principio de escolha, ordenacdo e exclusdo. Havia, portanto, critérios de

selecdo, mesmo quando estes ndao apareciam sob a forma moderna de uma politica explicita.

> Séneca menciona explicitamente “quarenta mil livros [rolos] queimados em Alexandria” no dialogo Sobre a
tranquilidade da alma, ao criticar cole¢Ges ostentatdrias e remeter ao incéndio associado a campanha de César
em Alexandria. Para mais informacgdes sobre o tema, consulte Hendrickson (2025).

6 Uma traducdo para o titulo desse texto seria “Contra o ignorante que compra muitos livros”. O texto foi
traduzido do original disponivel em Perseus Digital Library, ou simplesmente Portal Perseus, um repositério
digital académico criado e mantido pela Tufts University (Massachusetts, EUA), dedicado a preservagdo, estudo
e difusdo de textos da Antiguidade grega e romana, bem como de outras tradi¢Ges histéricas e linguisticas.

7 As Musas, na mitologia grega, sdo nove divindades femininas associadas a inspiracdo das artes. Na Grécia
antiga, o aedo, responsavel por recitar os textos épicos, sempre evocava a figura das Musas, pois acreditava que
a capacidade de decorar as histdrias épicas advinha da inspira¢do divina. Assim, por exemplo, comega a /liada,
de Homero: “A ira, canta, 6 Musa, do Pelida Aquiles, mortifera, que causou a morte de tantos Aqueus.”
(Homero, lliada, c. 1, v. 1, 2013, tradugdo nossa.)
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E especialmente util, para evitar a conclusdo simplista de entender que toda selecio
possa ser considerada censura, fazer uma distingdo importante, a de que toda sele¢do implica
exclusdo, mas nem toda exclusdo constitui censura. A censura emerge quando o critério
seletivo se converte em mecanismo de controle da circulagao ou legitimagao discursiva
fundamentado em determinada autoridade moral, politica, religiosa etc.

O nascimento da censura, aqui considerada ndao em sua amplitude religiosa, classista
ou estatal, mas, antes, em sua feicdo moral. Embora a censura moral ja pudesse manifestar-se
no interior de discursos religiosos, interessa-nos, neste momento, perscrutar sua emergéncia
no campo filoséfico, isto é, examinar o argumento pelo qual certos filésofos passaram a
justificar a exclusdo, a interdicdo ou a suspeicdo de determinadas ideias, histérias ou obras.
Em consoante com a new censorship de Freshwater (2024), o problema desloca-se, assim, da
mera posse excessiva de tradi¢cdes, mitos e volumes para a pergunta acerca da legitimidade de
seleciond-los, recusa-los ou bani-los em nome da formagdo moral dos individuos e da
preservacao de uma determinada ordem ética, segundo o qual a censura pode ser entendida
como fenémeno estrutural e constitutivo da producao e circulagdo dos discursos, ndo somente
como ato pontual de proibicdo estatal.

Nesse sentido, atribui-se a Herdclito a obra Sobre a natureza, cuja tradicao a divide em
trés partes, sendo elas Universo, Politica e Teologia. Inicialmente, a obra foi tomada como um
texto de base e, posteriormente, como aforismos. Fildsofo de agudeza impaciente, Heraclito
ndo poupou nem o senso comum nem os luminares do canone, conforme a invectiva contra
Homero e Arquiloco®: “Homero merecia ser expulso dos certames e acoitado, e Arquiloco
igualmente” (F. 42. IDEM, /X, 1). A critica advém da crenca em uma pedagogia negativa que
pretende subtrair a cidade ao fascinio dos pilares da cultura helénica, quando estes, defendia
ele, em vez de conduzirem a medida do verdadeiro, do Adyog, apenas incutem mas influéncias
nos homens de bem, causando uma confusdo entre o inverossimil do mito e a ordem societal
que rege a cidade. “Estdo iludidos os homens quanto ao conhecimento das coisas visiveis,
mais ou menos como Homero, que foi mais sdbio que todos os helenos” (F. 56. IDEM, ibidem,

IX, 9).

8 Arquiloco foi um poeta lirico, célebre como pioneiro da poesia jambica e elegiaca, com versos mordazes e
satiricos. Para Heraclito, tais cantos podiam seduzir pelo mafo¢ e desviar do Adyog, alimentando ilusdes em vez
de conduzir ao conhecimento. Para mais informagdes, consultar o livro Paideia: a formagdo do homem grego,
de Werner Jaeger.
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Nos excertos de Jaeger (2013), Xendfanes surge como um critico acerbo dos poetas,
ndo apenas em sua figura sociocultural, mas, sobretudo, no conteudo teolégico-moral que a
poesia consagra. O alvo, aqui, é a matriz mitico-poética enquanto instancia de normatividade,
aquilo que, de acordo com o filésofo, forma, informa e deforma a moAig ao converter o
imagindrio religioso em codigo de conduta. Nesse sentido, Xendfanes é apresentado como o
mais antigo e sistematico denunciante do antropomorfismo teogonico, pratica de projetar nos
deuses a psicologia e os vicios humanos, contra a qual opde um principio de medida
intelectual da racionalidade, que exige depuragdo do imagindrio e conversdo do olhar. Jaeger
cita uma passagem atribuida a Xenéfanes, na qual, presume-se, ele critica os poetas Homero
e Hesiodo, principais fontes da teologia grega. “[Homero e Hesiodo] atribuiram aos deuses
todas as indignidades [...] roubos, adultérios e toda a sorte de imposturas” (Xendfanes apud
Jaeger, 2013, p. 214). E nesse horizonte que Jaeger identifica, em Xenéfanes, uma antecipacdo
do diagnéstico platonico, porque, se Homero é, de fato, “o educador de toda a Grécia”, entao
a pedagogia do mito, deixada sem critica e sem reescrita, torna-se uma maquina de fabricar
uma sociedade sob a UBpLc°.

Na Republica, Platdo institui, sob o signo simultaneamente politico e pedagdgico da
TOALG, uma desconfianga programatica diante dos poetas e da poesia, cuja legitimidade
publica se vé submetida a um crivo de moralizacdo do dizer e de racionalizagdo das afec¢des.
A critica platonica, de longa fortuna hermenéutica no Ocidente, emerge do horizonte
ontoldgico do mundo das ideias e do correlato projeto de justica, no qual a pipunotg'o,
enguanto técnica de reproducdo do visivel, aparece como economia do simulacro, uma
fabricacdo que, ao operar sobre aparéncias ja degradadas, duplica e, no limite, triplica o
afastamento em relacdo ao verdadeiro. Dai o veredito, reiterado com severidade, de que os

poetas, ndo vinculados a um compromisso positivo com a prudéncia e com a sabedoria

A transliteracdo é “hybris”. Uma tradugdo para o portugués seria: arrogancia excessiva, orgulho desmedido,
excesso, exagero, tudo aquilo que ultrapassa a justa medida. E o contrario da prudéncia, da temperanca, da
sabedoria pratica e da moderacgdo das paixdes, virtudes nas quais, para os fildsofos gregos, de modo geral,
reside a felicidade.

10 Novamente, a transliteragdo é “mimesis”; em portugués, uma traducdo possivel é “imitacdo”. Trata-se de um
conceito profundo, parte de um todo em que Platdo desenvolve a teoria de um plano superior, eterno e
imutdvel, o vulgarmente chamado “mundo das ideias”, que contém a esséncia pura e perfeita de todas as
coisas; em contraste, encontra-se o “mundo sensivel”, composto de objetos fisicos, de natureza transitoria e
cheio de imperfei¢gGes. Muito resumidamente, neste contexto, a mimesis é a imitagdo da imitagdo, aqui,
objetivamente, toda arte que imita a vida.
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pratica, desviam a alma da inteleccdo do que é, destreinam o juizo e perturbam a ordem da
virtude civica.

Como afirma Platdo (1949, 377d-378b, traducdo nossa), “sdo as de Hesiodo, Homero
e de outros poetas, que compuseram mitos mentirosos que foram e continuam sendo
contadas aos homens.” Tal poética épica e tragica, ao dramatizar deuses intempestivos e
herdis coléricos, de acordo com Platdo, institui uma pedagogia das paixdes que favorece o
império do mdBog sobre o Adyoc!!, desperta a ira, estimula a luxdria, exacerba a dor e o temor
e, com isso, desarticula a ppovnolc e a cwppoouvn? exigidas pela cidade justa. Ndo por acaso,
Sécrates observa a Adimanto que “em primeiro lugar, aquele que criou a maior das mentiras
a respeito dos maiores dos seres criou-a sem beleza, quando disse que Uranos fez o que relata
Hesiodo e como Cronos se vingou®®” (Platdo, 1949, 377d-378b, traducdo nossa).
Rigorosamente, Plat3o n3o ignora a poténcia didatica do canto!* quando este se ordena a
“hinos aos deuses e exaltagdes aos homens de bem”. Ele admite, portanto, um uso regulado
da forma poética como cédigo de conduta e instrumento de formacdo civica. Mas seu juizo
final é prudencial e excludente, pois, sopesados os beneficios e os riscos, a cidade ideal ndo
pode conceder hospitalidade irrestrita a quem funda o prestigio de sua palavra na seducdo do
verossimil e no cultivo das paixdes.

Aristoteles (2004, 1449b24), por outro lado, na contramdo do que afirmava seu

professor®®, por meio do seu conceito de kaBapaotct®, ndo vai condicionar a condi¢cdo moral a

11 A transliteracdo é “pathos” e “légos”. Uma traducdo possivel seria “paix3o” e “razio”. Os gregos entendiam
que a ebdatpovia (felicidade) estava na razdo, e ndo na paixdo, nogdo muito distinta da moderna.

12 A transliteracdo é “fronesis” e “sofrosine”. Uma tradugo possivel é “prudéncia” e “temperanca”, ou
“prudéncia” e “sabedoria pratica”. Ambos os conceitos referem-se a virtude ética que modera os apetites,
sobretudo os prazeres corporais, mantendo-os sob a medida do Adyog (razdo).

13 plat5o critica duas passagens da Teogonia, de Hesiodo. A primeira refere-se a cena em que Urano aprisiona
os filhos no Tartaro por temer ser destronado. A segunda refere-se a Cronos castrando o pai, Urano, com uma
foice. Em seguida, ao assumir o trono do pai, Cronos passa a devorar os filhos, também com a intengdo de nado
ser destronado, cena imortalizada na pintura Saturno devorando um filho, de Francisco de Goya, atualmente no
Museu do Prado, em Madrid. Saturno é o equivalente latino de Cronos. Platdo desenvolve a ideia de que a
poesia tragica e épica proporciona falsas representa¢des dos deuses e herdis mitoldgicos, afirmando que essas
narrativas envolvem agGes questiondveis e moralmente duvidosas, como a citada, em que o filho se vinga
violentamente do pai injusto.

14 Embora na época de Platdo ja existisse a escrita, os mitos ainda eram transmitidos oralmente. As epopeias,
sobretudo, eram cantadas pelos aedos na dgora, acompanhados de um instrumento musical chamado lira.

15 Aristételes foi discipulo de Platdo, assim como Platdo havia sido discipulo de Sécrates.

16 A transliteracdo é “katharsis”; em portugués, “catarse”. A catarse é um conceito complexo, cuja origem
remonta a rituais de sacrificio. Para mais informagdes, consultar a obra Poética ou Sobre a arte poética de
Aristoteles.
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expulsdo dos poetas, muito pelo contrdrio, vai procurar acolhé-los, convertendo os mitos em
programatica politica de formagdo. No entanto, antes, sabe que é preciso modular a visao de
seu mestre, acomodar as “mentiras” advindas do mito a uma nova fungdo publica, vital para
o funcionamento ordeiro da moALg, quando afirma: “[...] é a tragédia mimesis de a¢do elevada
e completa, com certa extensdo, com linguagem ornamentada, separadas cada uma de suas
cenas por partes bem delimitadas, com atuag¢ao de atores e ndao apenas mediante narrativa,
que, diante da piedade e do medo, leva a cabo a catarse de tais afec¢des.” (Aristoteles, 2004,
1448b25-30, traducdo nossa). Para Aristételes, assim, alinhado ao argumentado por Schneider
(2022, p. 115) em sua obra, a exposicao, ou a liberdade intelectual, se se permite o sacrilégio
do anacronismo, e ndo a ocultacdo ou a censura, constitui a cura moral de uma sociedade que,
em vez de imitar os atos narrados pelo mito, purifica-se de tais desejos e os refuta, movida
pela misericérdia e pelo temor.

Aristoteles (2004, 1453b, tradugdo nossa) ainda delineia que “[...] é possivel o medo e
a piedade nascerem do espetdculo, mas é possivel também nascerem do préprio
desenvolvimento da narrativa, o que é superior e préprio do melhor poeta”. Pois é preciso
gue, mesmo sem a encenacgao e sem a dramaticidade prépria das linguagens visuais, o mito
seja estruturado de tal modo que quem ouve ou |é o enredo e os acontecimentos em
desenvolvimento também se horrorize e se compadeca a partir dos fatos imprevistos,
“precisamente em relacdo aos quais um ouvinte do mito de Edipo se afetaria” (Aristételes,
2004, 1453b5, tradugdo nossa). Justamente por isso, o mestre de Alexandre, o Grande, afirma
que utilizar-se coreograficamente do espetaculo, do visual e do imagético é menos artistico e
mais dependente da coregia, pois a for¢a da kaBapoig ndo repousa solitariamente apenas na
reconstrucdo cénica do mito, mas no poder do enredo, “pois é preciso buscar ndo um prazer
qualquer a partir da tragédia, mas o seu proprio”. Exatamente por esse motivo, ndo ha que
censurar o mito, ainda que ele possa parecer imoral, pois seu ato educativo ndo se encontra
no estimulo, mas no expurgo dos desejos, “exatamente como o Edipo de Séfocles; neste caso,
sem duvida, ocorre fora do drama, mas noutro ocorre na tragédia mesma, como o Alcméon
de Astidamante ou o Telégono no Odisseu Ferido” (Aristoteles, 2004, 1453b30, traducdo
nossa).

Contudo, Aristoteles o fara, em suma, numa releitura de dominacdo, ou seja, a poesia
pode permanecer entre nés desde que sirva a arquitetura de uma ordem social, moral,

religiosa e estatal que regula a vida comum. Os exemplos invocados sdo eloquentes.
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Aristoteles convoca Homero para figurar a autoridade no seio do oikoc!’. Segundo o filésofo,
cada pai, em seu dominio doméstico, “dita a lei” as mulheres e aos filhos, sinalizando que a
primeira forma natural do mando ndo é publica, mas familiar, o lugar origindrio da obediéncia.
A epopeia, assim, ndo é mera ornamentacao literdria, mas funciona como repositério de
maximas que dizem como o mando se legitima e como o consentimento se aprende. A moral
do privado alimenta, por continuidade, a politica do comum. Nos ensina Aristoteles (1998, |,
2, 23) que a “cada um dita a lei aos filhos e as mulheres”, ao discutir o regime real, quando
apregoa que a autoridade do rei é comparavel a de um pai. “Homero revela isto mesmo:
Agamémnon tinha que suportar afirmagdes ultrajantes nas assembleias, mas, em campanha,
exercia o poder de vida ou de morte!®. E certo o que ele [Homero] diz” (Aristdteles, 1998, III,
14, 10-12).

Aristoteles, assim, utiliza os poetas como fonte de ditos populares ou crencas
estabelecidas, muitas vezes em adorno a razao ou a filosofia politica aceita no periodo. A

III

mesma operacao emerge quando se trata da escraviddo entendida como “natural” e da
clivagem entre gregos e barbaros. Aqui, os poetas sdo mobilizados como razdo da 66¢aq,
quando diz “é justo que os gregos dominem os barbaros” (Aristdteles, 1998, |, 2, 8).
Aristételes, assim, reinscreve a poesia no circuito pedagdgico da cidade, ora como
confirmagdo, ora como contraexemplo produtivo. Em ambos os casos, a poesia é
instrumentalizada, pois prepara a alma para reconhecer as formas instituidas do
entendimento grego do que era o ambito do justo, do sagrado e do governavel.

O ultimo pensador grego que este ensaio examinard e que traca a conduta moral por
meio da releitura e da mediagdo as obras épicas e tragicas do periodo é Plutarco. Na obra
Como deve o jovem ouvir os poetas (2022), um excerto de sua obra monumental Obras morais,
mais conhecidas pelo titulo latino Moralia, Plutarco aborda a questao da utilidade da poesia
na educacdo dos jovens, propondo uma defesa de seu potencial pedagdgico em relacdo a

filosofia, em contraste com o ceticismo pleno de Plat3do. Primeiramente adverte que “[...] para

mim é evidente que, na filosofia, os que sdo ainda muito jovens tém mais prazer nos

7' transliteracdo é “ofkos”, cuja traducdo é “casa”, “lar”. Conceito importantissimo para a cultura grega,
extremamente machista e patriarcal.

18 Aristételes se refere a uma passagem anterior a guerra de Troia que, alids, ndo é narrada na /liada, mas na
peca Ifigénia em Aulis, de Euripides, em que Agamémnon sacrifica sua filha, Ifigénia, para chegar a Tréia.
Curiosamente, o sacrificio humano, nesse periodo histdrico, ja ndo era admitido na Grécia. Ha registro de
apenas duas passagens: essa e a de Aquiles, que sacrifica doze troianos no funeral de Patroclo.
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ensinamentos que ndo parecem ser expressos em termos filoséficos nem de forma séria, e a
estes se mostram mais obedientes e receptivos” (Plutarco, [1985-], 15, 1e). Para Plutarco, os
jovens, por ainda ndo estarem plenamente preparados para a filosofia em sua forma mais
direta e rigorosa, acolhem melhor ensinamentos morais e filoséficos quando eles vém
misturados a poesia, a narrativa, ao mito, ao prazer da linguagem. E, além disso, ndo ha de se
censurar nada, pois “em primeiro lugar iniciemos o jovem na poesia quando ele nenhuma
outra coisa tiver ja tdo naturalmente assimilado como a ideia de que ‘os aedos mentem
muito’, deliberadamente ou ndo” (Plutarco, [1985-], 15, 2b).

Isso porque, como ele mesmo adverte, a poesia contém “muita coisa agradavel e
proveitosa”, mas também “ndo menos elementos perturbadores e confusos, se a sua audicao
nao encontrar uma orientacao correta” (Plutarco, [1985-], 15, 2I). Plutarco argumenta que
ndo se deve “arrancar e destruir a videira poética das Musas”. Contudo, quando o elemento
fabuloso e teatral ultrapassa os limites e se alastra, deve-se “po6r-lhe a mao, trunca-lo e
reprimi-lo”. Deste modo, para ele, o jovem deve aprender a apreciar a arte da imitacao,
todavia, deve também aprender a “rejeitar e censurar as disposi¢cdes de espirito e as acdes
que a poesia imita” (Plutarco, [1985-], 15, 2I). E bom deixar claro também que, para Plutarco
os poetas ndao estdo a louvar nem a aceitar as atitudes imorais quando atribuir em suas
narrativas costumes e personagens igndbeis e indecentes, caracteristicas ultrajantes e mas.
Pelo contrario, o préprio autor repousa sua desconfianca em relacdo a uma personagem,
denuncia as suas ac¢des e palavras como algo indecente, dito e praticado por alguém
indecente. Como, por exemplo, “quando Péris®® foge da batalha e vai para a cama: como
Homero nao apresenta nenhum outro homem a deitar-se de dia com uma mulher senao este
depravado e adultero, é claro que considera tal incontinéncia motivo de vergonha e de
reprovacgao”.

Relacionar e aproximar, deste modo, os poemas as doutrinas dos filésofos, para
Plutarco, afasta os jovens do fabuloso e da mdascara de uma sociedade repleta de vicios e
confere seriedade as palavras que sim, conduzem o individuo a apetn. “Além disso, abre e faz
avancar de antemao a alma do jovem para os discursos filoséficos” (Plutarco, [1985-], 36a).

Eis os vicios apontados por Plutarco, as “coisas que estava sempre a ouvir da mae, da ama e,

19 paris, filho de Priamo e irm3o de Heitor. Plutarco refere-se a passagem da lliada em que Péris, ajudado por
Afrodite, abandona o combate singular com Menelau e vai para o quarto de Helena.
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por Zeus!, do pai e do pedagogo, que proclamam a felicidade dos ricos e os veneram, e tém
horror a morte e ao sofrimento, e pensam que a virtude ndo deve ser buscada e que ela nada
é sem riquezas e fama” (Plutarco, [1985-], 36e). Como relata Plutarco, quando os jovens
escutam os filésofos dizerem o contrdrio destas coisas, ficam tomados por espanto,
perturbagdo e temor, pois ndao as aceitam nem as suportam, “a ndo ser que, como se
estivessem para ir ver o sol vindos de uma escuriddo profunda, se forem habituando a nao
fugir, mas a olhar para estas coisas sem dor, como que através de uma luz refletida, que tem
um raio suave de verdade misturada com os mitos”. Por isso, a poesia bem interpretada ajuda
a transicdo. Ela acostuma o jovem, aos poucos, a ideias mais elevadas, sem o choque de uma
exposicao filosofica direta. A imagem final, referéncia direta ao Mito da Caverna de Platdo, é
lindissima.

E importante deixar claro, contudo, que as vozes filoséficas antigas, de Heraclito a
Plutarco, ndo figuram aqui como meras anedotas eruditas, mas como manifestacdes de longa
duracdo de uma racionalidade curatorial que seleciona, hierarquiza e legitima discursos, ao
mesmo tempo que pode normalizar afetos e rebaixar o dissenso a condi¢do de risco. Essa
aproximacdo exige, entretanto, uma distincdo conceitual. A selecdo é inerente a todo
processo de constituicdo, organizacdo e preservacao de acervos e tradicdes, uma vez que
conservar implica necessariamente escolher, estabelecer prioridades e produzir exclusdes.
Isso ndo significa, porém, que toda sele¢do constitua, por si s6, um ato de censura. Esta deve
ser compreendida, mais precisamente, como uma modalidade especifica de controle seletivo,
caracterizada pela intencdo ou pelo efeito de impedir, restringir, suprimir ou deslegitimar
determinados discursos em fungdo de um regime de autoridade moral, religiosa, politica ou
social. E justamente quando o juizo de selecdo ultrapassa o discernimento préprio a
organizagao e a transmissao do conhecimento e passa a determinar aquilo que pode ser dito,
lido, ensinado ou conservado que ele assume uma dimensdo propriamente censdria. Se h3,
pois, técnica de selecdo, ela nunca se exerce sem critérios; e, se ha politica de escolha, ela
tampouco se realiza fora de valores, interesses e concepcdes de mundo. Reconhecer essa
dimensdo ndo implica equiparar selecdo e censura nem renunciar a liberdade intelectual, mas
explicitar suas premissas e seus limites, tornando visivel que toda transmissdo do

conhecimento participa, em alguma medida, de uma politica de memaria e de esquecimento.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Hjgrland (1997) demonstra que sistemas de organizagdo do conhecimento ndo sido
meramente técnicos, mas dependem de perspectivas epistemoldgicas, comunidades
discursivas e interesses. Ao revisitar algumas das manifestacGes filoséficas, pedagdgicas e
politicas da censura na Antiguidade, este artigo procurou demonstrar que o controle da
tradicdo oral, da palavra escrita e da palavra poética, em uma perspectiva custodial da Ciéncia
da Informacgdo, ndo pode ser compreendido apenas como gesto repressivo ocasional, dirigido
contra autores, obras ou doutrinas especificas. Ao contrario, a censura revela-se como parte
constitutiva de uma racionalidade mais ampla de ordenagdo da cultura, pela qual uma
comunidade decide o que deve ser preservado, transmitido, corrigido, interditado ou
esquecido. Nesse sentido, a historia antiga da censura confunde-se, em larga medida, com a
prépria histéria da formacdo dos canones, das bibliotecas e dos dispositivos de selecdo
simbdlica.

A andlise permitiu observar que, ja no mundo helénico, a palavra era percebida como
forca formadora e, precisamente por isso, como poténcia perigosa. Poetas, filésofos,
historiadores e oraculos ndo produziam apenas discursos; produziam imagens do divino,
modelos de conduta, justificacGes da ordem social e formas de inteligibilidade do mundo
comum. Dai a desconfianca reiterada diante de Homero, Hesiodo, dos tragicos e de tantos
outros agentes da memoria coletiva. Em Herdclito e Xendfanes, a critica aos poetas apresenta-
se como contestacdo moral e teoldgica da tradicdo mitica. Em Platdo, ela se converte em
programa filosdéfico-politico de depuracdo da moAwg. Em Plutarco, assume a forma de uma
pedagogia da vigilancia. Em Aristoteles, por sua vez, a poesia é reinscrita no campo da
formacgao, mas sob a condicdo de servir a inteligibilidade de uma ordem moral, familiar e
politica previamente admitida.

Desse modo, a censura antiga evidencia que toda politica de informacdo é também
uma politica de exclusdo. Nesse sentido, a biblioteca, o canone, a escola filosofica, a cidade e
o Estado ndao apenas guardam discursos, eles os classificam, hierarquizam e submetem a
regimes de legitimidade. O gesto seletivo, portanto, nunca se apresenta como operagao
puramente técnica ou neutra. Mesmo quando se justifica pela moral ou pela razdo, ele carrega
consigo uma determinada concep¢dao de mundo, uma imagem de ideal, uma pedagogia dos

afetos e uma expectativa de ordem. Isso apresenta forte com recente trabalho de Moura

13



XXVI Encontro Nacional de Pesquisa e Pés-Graduag¢do em Ciéncia da Informacgao - XXVI ENANCIB
Belém, PA - 09 a 13 de novembro de 2026

(2024, p. 516), que trata de sistemas de organizagdo do conhecimento como estruturas que
podem reproduzir diferenciagées sociais, regimes de poder e inclusive epistemicidios.

A principal consequéncia dessa leitura é reconhecer que a censura nao deve ser tratada
como desvio acidental da cultura letrada, mas como uma de suas sombras permanentes.
Desde a Antiguidade, a formacao dos acervos, das tradi¢cdes e do simbdlico esteve vinculada a
disputas sobre verdade, virtude, autoridade e perigo. Se a preservacdo da memoria é
indispensavel a vida coletiva, ela jamais ocorre sem escolhas. E toda escolha, quando
naturalizada, pode converter-se em mecanismo de silenciamento. Por isso, pensar a censura
na Antiguidade é também pensar os limites éticos de toda curadoria, de toda sele¢do e de toda
politica de preservacdo do conhecimento. Como nos recorda Saldanha (2020, p. 36) ao evocar
a filosofia do ndo bachelardiana, ele nos convida a conceber a ciéncia ndo como um acumulo
de dogmas ou verdades inquestiondveis, mas como uma razdo polémica, um processo
dinamico e constante de revisdo onde a esséncia da reflexdao reside justamente em
“compreender que ndo se havia compreendido”.

Conclui-se, assim, que a censura antiga ndo pertence apenas ao passado. Ela oferece
uma matriz de inteligibilidade para compreender como, em diferentes tempos histéricos, a
cultura oral e escrita foi submetida a regimes de tutela em nome da moral, da religido, do
Estado ou da ordem social. Sua permanéncia nao reside necessariamente na repeticao literal
dos antigos mecanismos de interdicdo, mas na continuidade de uma pergunta fundamental:
quem decide o que pode circular, o que deve ser lembrado e o que merece desaparecer? E
nessa pergunta que a censura revela sua dimensdao mais profunda, pois nela se encontram,

inseparaveis, a politica da memdria e a politica do esquecimento.
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